Evidens och auktoritet 1 Augustinus skrift De beata vita

Vad #r lycka? Ar det mojligt att bli lycklig? Kan vi éverhuvudtaget veta vad lycka ir? Detta var
fragor, som upptog den vésterldndska antikens filosofi. Den var ndmligen mycket mer &n sprakteori.
Filosofin var d levnadskonst och livsvisdom. Ocksa for den mogne Augustinus var detta sjdlvklart.
I'sitt vdldiga verk Om Guds stad siger han, att det finns inget annat skél att filosofera &n att gora
ménniskan lycklig.! Att den unge Augustinus, som dnnu bara var pa vig mot den kristna tron, tinkte
sa dr kanske inte 6verraskande. Men hir visar det sig alltsd att han dven sent i livet holl fast vid
denna instillning. Han bygger sin tankegéng bl.a. p den romerske filosofen Varro.? Det 1ag néra till
for Augustinus att anknyta till Varro, eftersom denne — filosofiskt sett — endast erkdnde en Gud.? Det
rader for Augustinus ingen tvekan om att lyckostridvan dr filosofins enda orsak och grund.

Denna overtygelse hor hemma i ett sammanhang, som inte &r alldeles sjdlvklart i det tredje
artusendet, 1 vart fall inte an. Men for Augustinus och hans vénner var det en given forutséttning att
ménniskan och hela tillvaron var bade materiell och icke-materiell, d.v.s. andlig. Att det materiella
ar instabilt och tillfélligt ger livet &ven nu méinga bevis pa. Att det icke-materiella var stabilt och
bestdende var Augustinus lika 6vertygad om som Varro. Matematikens och geometrins grundsatser
— orubbligt gillande pa varje plats i varje tid — var endast ett av ménga tecken pé detta. Detta gav
dem ocksé en infallsvinkel till frigan om godheten. Om det materiella goda vore nigot absolut gott,
sa skulle det inte vara instabilt och tillfalligt. Det absolut goda maste vara stabilt och bestdende,
d.v.s. icke-materiellt, andligt. Ddrmed 4r ocksa sagt att den relativa godheten hos det materiella
bestdms av dess relation till det stabila och bestdende, d.v.s. den andliga sfédren. Sjélen, som
uppfattar den icke-materiella verkligheten, t.ex. matematiken och dygden, visar ddrigenom att den
tillhor den icke-materiella, andliga verkligheten, och dérfor blir en forstérkt relation till denna ocksa
ett dtervindande, en hemresa.*

Som ung student i Kartago hade Augustinus métt denna fragestéllning i Ciceros Hortensius, en
skrift, som numera &r forlorad och endast bevarad i citat, bl.a. hos Augustinus. For epikurén,
cynikern och stoikern var filosofi lika mycket levnadsvisdom och andlig vigledning som for Cicero,
och lika lite handlade det for dem om abstrakt spekulation.® Det ér fragan om lyckan, som gor det
viktigt for Augustinus att Gvervinna skepticism och kunskapspessimism. Med ritta siger Etienne
Gilson: ... a moins que la verité absolu ne soit accesible pour l'homme, il n'y a pas pour lui de
béatitude...”® Gilsons papekande visar hur avgérande ménniskosynen r. Kunskapspessimismen &r i
grund och botten en minniskopessimism. Dess slutliga konsekvens ér fortvivlan.

Skepticismen hade en gang fascinerat Augustinus hos akademikerna, de samtida filosofer, som
tagit Over vad som hade varit Platons akademi. De nya akademikerna var kunskapspessimister, och
Augustinus insdg, att om man inte kan finna sanningen, kan man inte heller veta vad lyckan é&r eller
nd till den. Men just denna lycka, som man enligt akademikerna inte kan veta nagot om, ar for
Augustinus ett grundliggande minskligt behov. Att finna sanningen ir, som Etienne Gilson papekat,
att dga den’, d.v.s. att alltid ha tillgéng till den. Detta dr ocksa inneborden i uttrycket att ”ha” Gud.
Augustinus soker sanningen, darfor att han vill nd fram till lyckan.® Vi vill vara lyckliga.” Detta sétt
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att tdnka var lika naturligt for Ambrosius, som under denna tid var andlig vagledare for
Augustinus.'®

Skriften om det lyckliga livet tillkom hosten ar 386.!! Augustinus var da sedan négra ar en
framgéngsrik professor i retorik i Milano, ddr den romerske kejsaren vid denna tid hade sitt
residens. Men dnda sedan studietiden i Kartago hade Augustinus vetat att framgangens glans inte dr
sanningen om ett ménniskovirdigt liv. Det hade Hortensius lart honom. Da — under ungdomstidens
stormiga &r — hade Ciceros skrift tint hans hinforelse for filosofin.!? I Bekédnnelserna skriver han
om Hortensius: ... denna fordndrade min instéllning, vinde mina boner till dig, Herre, och gav mig
helt andra 6nskningar och behov. Alla mina inbilska férhoppningar blev plotsligt virdeldsa for mig,
och med otrolig iver lingtade jag i mitt hjirta efter den ododliga visheten.”'® Immortalis sapientia —
den odddliga visheten — &r just det som antikens filosofer stindigt soker — livsvisdomen och
levnadskonsten, dir ménniskan ldmnar bakom sig den instabila och opalitliga tillvaro, som rymmer
sa mycket olycka, for att istéllet ndrma sig det bestdende och stabila, som tillika dr det enda verkligt
sanna. Filosofins levnadsvisdom och levnadskonst dr att vinda sig frén det instabila och forgéngliga
for att istéllet inrikta sig pa det bestdende och fasta, att limna det relativa for att fokusera pa det
absoluta. Studentens upplevelse av Hortensius dr bakgrunden till den framgéngsrike professorns
beslut att dra sig tillbaka ndgra manader for att i ostord avskildhet forverkliga ndgot av ett ménskligt
vérdigt liv tillsammans med néra vinner, ett liv i filosofiskt sokande. Det var sé skriften Om det
lyckliga livet kom till.

Det fanns frén borjan av Augustinus livsgidrning en spanning mellan vad han brann {f6r och vad
han faktiskt gjorde. Hortensius hade tint hans hinforelse for filosofin som livsvisdom, men han
undervisade likvil i retorik, som pa den tiden var politisk och juridisk 6vertalningskonst. Men ropet
fran Hortensius om ett liv med djup och mening tystnade inte inom honom. Till detta bidrog ocksé
att han borjat ndrma sig den kristna tron efter en period av materialism och total skepticism. Det
var Ambrosius, som fascinerade honom med sin utliggning av Bibeln.!* Tre konkreta hindelser
gjorde det kristna sanningsanspraket brannande for Augustinus. Av den gamle présten Simplicianus
hade han fétt hdra om hur filosofen Victorinus i Rom genom en offentlig bekénnelse hade intrétt 1
den kristna kyrkan.!® Den andra hindelsen var ett besok av en bekant, Ponticianus, som for
Augustinus berdttade om munkvéckelsen kring Antonius i Egypten.!® I bida fallen handlade det om
ett radikalt uppbrott och en radikal omvéandelse. Den tredje och avgorande hindelsen var
upplevelsen 1 trddgérden, dér han horde ett barn sjunga Tolle lege — Tag och lds — och nér han tog
den nirmaste skriften var det Paulus brev till férsamlingen i Rom. Dér {61l hans blick pé orden:
”Inte med fester och drickande, inte med otukt och orgier, inte med strider och avund. Nej, iklad er
Herren Jesus Kristus, och ha inte s& mycket omsorg om det jordiska att begiren vicks.”!” Han sag
det d& och dven senare som en hinvisning till sin egen livsstil. Redan fran lasningen av Hortensius
visste han ju att vishet lika mycket dr en fraga om livsstil som om tankens klarhet. Forhéllandet
mellan tankens klarhet och den ritta livsforingen har av Etienne Gilson formulerats sa: ... la
spéculation rationelle qui est dans I'augustinisme que la conduite parfaite de la vie...”!® Det fanns i
Augustinus sitt att leva en méktig kraft, som hindrade honom pé végen till den kristna tron och till
filosofins levnadkonst — bada sammanfoll for honom. Denna kraft var det sexuella begéret —
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desiderium concubitus.'® Apostelns varning for otukt och orgier triffade honom som en maning till
omvéndelse och uppbrott. Nu kom de yttre omsténdigheterna till hans hjilp. En lungsjukdom
hindrade honom fran att fortsitta sin undervisning i retorik.?

Men Augustinus var inte beredd att gd samma vig som Victorinus och Antonius, inte dn. Istéllet
valde han att med ndgra véinner i avskildhet skapa en filosofisk miljo, dar man ostdrt kunde dgna sig
at studium och gemensamt sanningssdkande. Mojligheten 6ppnade sig genom att en vén i Milano,
Verecundus?!, stéllde sin lantgérd i Cassiciacum utanfor staden, till forfogande.

Augustinus var nu 33 4r. Frdn manaderna pé Cassiciacum hédrstammar hans forsta skrifter:
Contra academicos, De beata vita, De ordine samt Soliloquia.?> De beata vita — boken om det
lyckliga livet utgors av en bearbetning av stenografiska uppteckningar frén de samtal om lyckan,
som fordes pad Augustinus fodelsedag 386 samt under de foljande dagarna. Boken skrevs under ett
avbrott i bearbetningen av de anteckningar, som blev till boken Contra academicos.*> Deltagare i
samtalet var studenterna Licentius och Trygetius, Augustinus mor Monnica och hans son
Adeodatus, hans bror Navigius samt kusinerna Lartidianus och Rusticus.?*

*

De beata vita inleds med en ldng dedikation till Augustinus vin och vilgoérare Thedorus. Dér
skildras livet som en farofylld seglats pé farden mot filosofins trygga hamn. Det dr resan fran det
instabila och forgéngliga i tillvaron till det stabila och bestdende. In i det sista lurar farorna. Néra
hamnen finns ndmligen en holme, dér ett hdgt berg reser sig. Det dr hdgmodets hojder. Pé de
ojdmna sluttningarna snubblar mangen och faller. Augustinus skriver: ”Detta berg maste alla de
frukta, som nérmar sig filosofin eller redan har tréingt in i den.”? Bergets mark &r nimligen s skor
att den latt brister, och den oforsiktige stortar ned i avgrunden.?

Med bilden av filosofins hamn bortom det stormande havet beskriver Augustinus grundtemat 1
antikens filosofi: stabilitet och instabilitet, bestandighet och forginglighet. Denna tematik
tillspetsade sig i manniskosynen, nirmare bestédmt i frigan om sjélen — de anima quaestio.*’
Augustinus skriver: ”Vad kan jag hélla fast vid, som ér stabilt, jag for vilken fridgan om sjéilen hela
tiden gar 4n hit och dn dit?”?8

Det dr alltsda médnniskosynen — de anima quaestio — som blir utgangspunkten i de samtal, som bildar
skriften om lyckan, De beata vita. Augustinus vill alltid borja samtalen med det evidenta, det som
alla ir ens om och omedelbart inser. Han stiller dirfor frigan: ”Ar det di uppenbart for er att vi &r
sammansatta av sjil och kropp?”?° Samstimmigheten &r inte fullstindig, men i den foljande
dialogen mellan Augustinus och Navigius klarnar det att sjél och liv i grunden dr samma verklighet.
Det dr uppenbart att kroppens tillvixt kraver niringstillférsel. Hur kan det d4 komma sig att vuxna
dter och dnda inte vixer, fragar Trygetius.’® Denna friga blir viktig, darfor att den ger Augustinus
tillfalle att fora in ett begrepp, som kommer att bli centralt senare i samtalet. Det &r — modus — matt.
Nérmare bestimt syftar det pa rétt matt, sant mitt. Alla kroppar har av naturen sitt matt, som de inte
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kan 6verskrida.! Kroppen nér sitt ritta matt, sitt modus, genom néringsintag. Forhaller det sig pa ett
liknande sétt med sjdlen? Den gemensamma utgangspunkten var ju att mdnniskan bestar av sjél och
kropp. Det blir Augustinus mor Monnica, som fér ge svaret pa frigan om sjilens néring. Hon séger:
?Jag dr Overtygad om att sjdlen inte far sin niring av ndgot annat &n insikten i tingens visen eller
vetandet.”>? Monnica var en stark och sjilvstindig kvinna och mycket beundrad av sin son I
Confessiones skriver han om henne, att hon var “kvinnligt vek i sitt kynne, manligt fast i sin tro,
mognad i sin frid, moderlig i sin kérlek, och kristen i sin fromhet.”** Hon hade ocksa lyssnat till sin
son, och det dr dennes sétt att tinka, som ligger till grund for hennes svar pa fridgan om sjilens
néring. Insikten i tingens vésen — intellectus rerum — och vetande — ratio — syftar pa samma
verklighet. ”Tingen” dr de konkreta, enskilda foreteelser, som sinnena uppfattar. Intellectus ar den
intuitiva insikten i det som gor tingen till vad de &r, deras vésen. Detta &r ocksa det som é&r det
gemensamma for dem, det som Platon kallade idé” och Aristoteles ndmnde ”form”. Redan som
student hade Augustinus ldst Aristoteles Kategorier, som syftar till att fran olika utgdngspunkter
identifiera vad nédgot ir. I foretalet till Theodorus omndmner Augustinus ocksa hur han lart kiinna
Platons tinkande genom Plotinos skrifter.>*

Trygetius betvivlar emellertid att Monnica har ritt, men hon ger sig inte utan paminner honom
om att han vid frukosten hade glomt vilken tallrik som var hans. Han hade tdnkt pa ndgot annat.
Monnica fragar: ”Var befann sig din ande d&, ndr du inte gav akt pa detta, fastédn du 4t?>> Monnicas
poédng &r att kroppen tillfors ndring genom att dta, medan sjélen tillfors niring genom att {4 insikt 1
det forblivande och stabila. Det var denna intellektuella aha-upplevelse, dar ménniskan inser
sammanhang och verklighet, som hade gjort Trygetius franvarande vid frukosten, fastidn han var
fysiskt ndrvarande. Monnica anvinder ordet percipere som innebér varseblivning. Man ser genom
tingens “yta” och ddrmed blir man varse sammanhanget och monstret. Perceptionen ar en en
upplevelse av att fatta, gripa och hélla fast — per ceptio. Det ér en upplevelse av det visentliga,
grundldggande — och bestdende, en narkontakt med tillvarons stabilitet, ett mdte med sjélva
verkligheten. Vi kan ana att Trygetius vid frukosten hade tinkt pd den fraga Augustinus hade borjat
med att stélla, fragan om sjélen — de anima quaestio — och att han nu natt fram till den intuitiva
insikten om ménniskans identitet, det for alla ménniskor gemensamma och allméngiltiga. Om vér
aning r riktig, har Trygetius upplevt det som Monnica ville beskriva med percipere. Augustinus
fylls dn en gdng med beundran dver sin mors skarpsinne, och han sédger till de andra: "Medger ni
inte att de mycket lirdas ande 6vertriffas av de okunnigas, vad giller djup och vidd?”*¢

Augustinus tankar vander nu 4ter till vad det dr, som tillfor sjdlen néring. Utgangspunkten ar
fortfarande att médnniskan bestar av sjil och kropp, av ndgot stabilt och nagot instabilt. Bdda
behover de sin sdrskilda néring for att kunna véxa och na till sitt modus — sitt ratta matt. Om de inte
fér sin ritta niring, blir bade kropp och sjil sjuka. Nu tar Augustinus en ny ingéng i sitt imne, och
dven nu utgdr han fran evidensen, det som alla kan vara eniga om, dérfor att det omedelbart kan
inses, intuitivt, direkt och utan analys eller slutledningar. Han sdger: Vi vill alla vara lyckliga —
beatos nos esse volumus.”’ Alla vid bordet instimmer i detta, men det dr egentligen inte friga om
en omrdstning, dér flertalet avgor. Det forhdller sig istéllet sa, att Augustinus vid varje ny ansats i
samtalet utgar fran det evidenta, och det samstdammiga instimmandet utgor just en bekréftelse av
evidensen. Augustinus sitt att tala om det evidenta visar att spraket for honom é&r ett adekvat medel
for att skapa forstéelse for tillvaron. Liksom Aristoteles utgar han fran att alla ménniskor har en
inbordes slaktskap - och denna tar sig uttryck i deras samstémda varseblivning av det evidenta.®
Augustinus dr kunskapsoptimist. Det evidenta &r det sjdlvklara, det som kastar ljus dver sig sjilvt.
Det danska spraket har en talande bild for evidensen — den &r selvindlysende. Man resonerar sig inte
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fram till det evidenta, man inser det direkt och intuitivt, precis som med matematikens och
geometrins grundregler. Det evidenta dr det som inte kan vara pa ndgot annat satt. Sa forhéller det
sig ocksd med satsen: Vi vill alla vara lyckliga.” Det dr darfor alla instdimmer. Evidensen ér £.6. ett
ord, som beskriver samma kunskapsprocess som vi blev varse i ordet perceptio. Det dr genom
seendet — e videre — som man kan uppfatta verkligheten direkt, vid forsta anblicken och utan
slutledningar.®® Nér Augustinus fragar sina vanner om vad som &r det evidenta, siger han: ... quid
vobis videatur...”* , d.v.s. vad synes er, vad blir ni varse vid forsta anblicken. Det evidenta star fast
— satis constat*' — ocksa efter diskussionens skakningsprov. Evidensen r tydlig, uppenbar och
handgriplig — manifestum*. Bengt Hagglund har uttryckt det sa: ”....patagligheten, det som gor
texten levande, s att ldsaren/8horaren tycker sig se framfor sig det som skildras...”*? Sprakbilden ar
stark: det evidenta 4r sa tydligt att man kan ta pd det. Men darmed ar ocksé sagt att ménniskosynen
ar grundlidggande. Evidensen kan endast uppfattas av en ménniska som kan se, kdnna, gripa om och
uppfatta det patagliga. Oférmégan att uppfatta det evidenta signalerar en verklighetsforlust.

Fran den evidenta satsen — vi vill alla vara lyckliga — gar Augustinus vidare till sin forsta
fragestdllning: ”Tycks det for er som om den ménniska kan vara lycklig, som inte har vad hon vill
ha?”** For att forsta fragan gér vi tillbaka till den forsta utgéngspunkten — minniskan bestar av
kropp och sjél, och bdda behover sin sirskilda niring. Den, som hungrar, dr olycklig till dess han far
mat. Den, som saknar insikt, &r olycklig till dess han forstar. Nar han forstar far han beréring med
de grundldggande mdnstren i tillvaron, d.v.s. det bestdende och stabila. Han far verklighetskontakt.

Ocksé vid denna fraga griper Monnica in. Hon séger: ”Om han begér nagot gott ar han lycklig
om han har det. Om ndgon begér nagot ont, ar han olycklig fastin han har det.”*> Det hela handlar
alltsa om vad ménniskan bor 6nska for att bli lycklig, och nésta fraga dr hur hon skall kunna uppna
detta som hon bor begira och soka.*® Det ar ju detta hon djupast hungrar efter. Monnica leder
darmed tillbaka Augustinus fragestéllning till det som &r idéhistoriens storsta och svaraste fraga —
frigan om det goda.*’ Nu leder Augustinus samtalet vidare genom att fora det in pa fragan om
vishetens tillgdnglighet. Visheten dr ndmligen 1 detta sammanhang det, som ger oss kontakt med det
goda. Det goda, som vi enligt Monnica blir lyckliga av att ha och 4ga, maste ndmligen vara sddant
att vi alltid har tillgang till det. Om det goda &n finns tillgéngligt och dn forsvinner, méste vi ju alltid
vara rddda for att mista det, och den som ar radd 4r inte lycklig.

Nu giller det allt forgingligt och dodligt att det saknar egenskapen att alltid vara till hands.
Haélsan har vi ibland och ibland inte, och pa samma sitt dr det med framgang, familj och egendom.
Vi loper alltid risk att forlora allt detta. Till sist dr det bara ett enda som &r stabilt, oforgéngligt och
alltid tillgéngligt: Gud. Gud ér evig och forblir alltid — aeternus et semper manens.*® Alla vid
bordet instimmer i detta. Darmed dr inte sagt att alla delar Monnicas fasta kyrkokristendom.
Augustinus dr dnnu inte dopt och har inte offentligt beként sig till den apostoliska tron, men alla dr
samstdmda med det arv frdn Platon, som Augustinus tagit emot genom Plotinos skrifter. Det innebér
att Guds existens dr evident for dem.

Vad ér det som gor att oforginglighet och godhet sa sjdlvklart och oproblematiskt sammanfaller
for vinnerna i Cassiciacum? Det hor samman med det som vi kallat en grundlédggande tematik i
antikens filosofi: stabilitet och instabilitet, forgéinglighet och oforgénglighet, verklighet och
overklighet. Genom studiet av Plotinos* hade Augustinus forts in pa den platonska tankevigen, och
dar sammanfaller stabilitet och oforgéinglighet med godheten.
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Men nu vaknar en annan fraga i samtalet kring fodelsedagsbordet pa Cassiciacum: Vem dr det
som “har” Gud, d.v.s. alltid har tillgang till Gud? Licentius foreslar: "Den som lever ett gott liv.”>°
Trygetius menar: ”Den, som gor Guds vilja”, men Adedodatus sdger: ’Den som inte har en ond
ande.”!

Skriften om det lyckliga livet tillkom parallellt med Augustinus forsta verk, Contra academicos.
Det ér en uppgorelse med den kunskapspessimistiska riktning, som kommit att dominera det som en
géng varit Platons akademi. Frdgan om sjdlen och lyckan var fodelsedagens intellektuella
festmaltid, och som en efterritt gér Augustinus nu en vederldggning av akademikerna. Han séger:
”Det dr uppenbart att den ménniska inte kan vara lycklig som inte har vad han vill ha. Och ingen
soker ndgot, som han inte kan finna. Akademikerna soker stdndigt sanningen. De vill uppticka
sanningen — volunt igitur habere inventionem veritatem...”>* - men de finner den inte. Eftersom de
inte finner vad de soker &r de inte lyckliga. Den som inte &r lycklig dr inte heller vis. Alltsé ar
akademikerna inte visa, vilket i detta sammanhang betyder att de saknar verklighetskontakt. De &r
fraimmande for det stabila, allméngiltiga och oforgingliga i tillvaron, och dirfor kan de inte forsté
den. Bakgrunden till Augustinus bevisning ar antikens syn pé filosofin som en levnadskonst och
livsvisdom. Denna uppfattning utgér fran dvertygelsen att tillvaron vilar pa en god ordning, en
evvopua. En verklighetstrogen filosofi leder till ett liv i samklang med denna goda ordning. Det vi
kallar ”sanning” var for antikens ténkare inte en utsaga om ndgot utan sjilva den transcendenta
verkligheten, det som dr. Detta blir £.6. tydligt i flera indoeuropeiska sprak, ddr sanning och existens
eller varande>® sammanfaller: Veritas, verité, Wahrheit.

Med polemiken mot akademikerna som efterritt slutar fodelsedagens intellektuella festmaltid.

*

Fodelsedagens samtal hade av Augustinus beskrivits som en intellektuell festmaltid — ndmligen {or
sjdlen — och den avslutande uppgorelsen med akademikerna var dess dessert. Vid varje steg i
argumentationen utgdr Augustinus fran evidensen, det som alla &r ense om, darfor att det &r
sjilvklart.>* Det ér alltsd manniskosynen, som ar utgdngspunkten. Det evidenta inses av alla pd
samma gang. Det var ju evident for alla att ménniskan ar kropp och sjdl. Bdda sidorna hos
méinniskan hungrar efter naring for att kunna na sitt ritta matt — sitt modus. Kroppen hungrar efter
mat, sjdlen hungrar efter det stabila och forblivande - efter Gud. Det var pa denna vig, med
utgdngspunkt frén evidensen, man nadde fram till insikten, att den méanniska &r lycklig, som “har”
Gud. Det kommer att visa sig 1 det fortsatta samtalet att denna formulering rymmer svérigheter.

Augustinus problematiserar formuleringen att ”ha” Gud genom att stilla en ny frdga: "Vill Gud
att minniskan skall s6ka honom?”>° Svaret ir evident, och alla svarar jakande. Augustinus fortsétter
med att pdminna om den forsta dagens tre villkor for att ”ha” Gud: man lever ett ritt och gott liv,
man gor Guds vilja och man har ingen oren ande. Detsamma géller fér den som sdker Gud. Men
den som soker har inte det han vill ha. Alltsd ar han inte lycklig. Han lider ju brist pa nagot. Man
kan alltsa ha samma tre forutsittningar, antingen man "har” Gud eller soker Gud. I ena fallet & man
lycklig, i det andra fallet olycklig.

Pé denna punkt i diskussionen griper Monnica in pa nytt. Hon siger: ”Jag tror inte att det finns
ndgon som inte har Gud. De som lever ett riktigt liv har en nddig Gud. De som lever ett déligt liv
har Gud som motstandare.”® For att beskriva en nddig Gud anvinder Monnica ordet propitium.
Guds propitium ar hans néd, vélvilja, omsorg och positiva instdllning. Ordet kan ocksa anvédndas for
att beskriva det lugna och vélvilliga sinnelaget hos den som blivit férsonad och nu &r en vén. For att
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skildra Gud som motstandare anvéinder Monnica ordet infestum, som egentligen dr en militér term
och syftar pé fientligt angrepp och osékerhet. Monnicas inldgg pekar pa det dubbeltydiga i uttrycket
att ”ha” Gud. Det var alltsa en forhastad slutsats att den &r lycklig, som "har” Gud.

Trygetius kan emellertid inte hdlla med om att det bara finns tva alternativ nir det géller
relationen till Gud — att man antingen “har” eller ocksa inte ”har” honom. Monnica l6ser frdgan pa
foljande sitt: ”Att ha Gud och att inte vara utan Gud ar tva skilda saker.”” Skillnaden ar da den att
den som lever ritt "har” Gud som vén, medan den som lever ett daligt liv ”har” Gud som fiende
medan den som soker Gud inte &r utan honom.>® For Augustinus racker inte detta. Enligt hans
uppfattning viander sig Gud till den, som soker honom, och om Gud vénder sig till den s6kande ar
han nadig mot honom. Men ddrmed ar utgdngspunkten ifrdgasatt. Det &r alltsa inte bara sé att den ar
lycklig som har det han vill ha. Aven den som inte har Gud utan bara séker honom kan vara lycklig,
eftersom han har en nddig Gud. Det, som tycktes sa entydigt under forsta dagens samtal, visar sig
nu rymma oklarheter.

Den tredje dagens samtal borjar med en annan infallsvinkel, ndmligen olyckan. Vad &r det att vara
olycklig? Monnica hade tidigare sagt, att olycka &r att lida brist. Man har inte det man vill ha. Det
ord for brist, som Monnica anvinder — egestas™ - betecknar djupt armod och yttersta nod.
Augustinus drog da av detta slutsatsen att den som inte plagas av egestas maste vara lycklig.%® Detta
giller i hogsta grad sjdlen, “in quo posita est beata vita” ' Det lyckliga livet hor sjilen till. For
Augustinus och den samtida filosofin 6verhuvudtaget tedde sig tillvaron som en hierarki av
livsintensitet, alltifrdn den doda materien, den biologiska materien och upp till ménniskosjdlen och
den andliga verkligheten.

For att 6verhuvudtaget kunna tala om existens hos nagot krédvs att det &r forblivande, bestandigt
och behaller sin egenart, t.ex. dygden: “Est autem aliquid, si manet, si constat, si semper tale est, ut
est virtus.”®? Detta innebdr att nagot finns till i den mén det &r forblivande, fast och alltid dr sddant
det dr, sdsom det &r med dygden. Att kroppen hela tiden foréndras dr uppenbart. Sjdlen déremot &r
densamma. Den vixer inte och &ldras inte, enligt detta sétt att uppfatta tillvaron. Det innebér ocksa
att sjilen existerar mer intensivt dn kroppen. Darfor ér sjélens tillfredsstéllelse s& mycket mer
intensiv dn kroppens méttnad. Det, som kan métta sjélen, dr vishet, d.v.s. filosofi. Med vishet avser
Augustinus, som vi sett, en livsvisdom och levnadskonst, som leder till lycka, dérfor att den ger en
insikt i vad som dr stabilt och instabilt, tillfélligt och bestdende i tillvaron. Det instabila kan aldrig
gora oss lyckliga, dirfor att det hela tiden glider oss ur hdnderna.®® Med ett svaroversittligt ord
beskriver Etienne Gilson dess verklighet som caduc.®

Licentius ropar hogt av gliddje, nir han borjar ana sammanhanget: ”Den, som inte lider brist pa
vishet, lider inte brist pa nagonting!”®> Augustinus instimmer: “Dérskap &r brist.”%® Darskapen
innebdr ndmligen brist — egestas — pé vishet, och detta ir ett djupt armod, en yttersta ndd. Den som
har det sa &r forvisso olycklig. Den som inte lider brist vad géller sjdlen &r vis, och den som ér vis &r
lycklig: ”...quis non egeat, is enim est sapiens et beatus”.’

Den tredje dagens samtal ateranknyter till den forsta dagen, da man nédde fram till insikten att
den, som “har” Gud ar lycklig, ”beatum esse, qui deum haberet...”’%® 1 den forsta dagens diskussion
bréanner det till, nir Augustinus fragar sin son Adeodatus, vad han menade, nir han sade att den
méinniska "har” Gud, som inte har en oren ande. Adeodatus svarar att det avsag den som lever
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kyskt, caste. Har borjar det bli kénsligt for Augustinus. Vad menar Adeodatus med ett kyskt liv?
Augustinus fragar rakt pd sak om det syftar den ménniska, som inte alls syndar eller den som
avhéller sig fran otilldtna samlag — illicita concubinum.®® Men Adeodatus har storre blickfélt dn sa.
Han svarar: ”Hur kan ndgon vara kysk, som bara avhéller sig frén det otillaitna samlaget men inte
slutar med att befldcka sig med annan synd? Den ér verkligt kysk, som bara strivar till Gud och
haller sig till honom.””® Det ér sjilens kyskhet Adeodatus har tinkt pd.”! Kyskheten, som bestér i att
man inte behérskas av demoniska krafter, visar sig alltsd i den helhjirtade hinforelsen for Gud.

Vi skall emellertid &tervédnda till fragan om bristen — egestas. Kan verkligen fragan om olyckan
reduceras till en negation, en franvaro och en brist? Det dr uppenbart att det finns ménniskor som
tycks ha allt och alltsé inte lider ndgon brist pd ndgonting. Man tar exemplet Sergius Orata, en i
antiken vilkénd storkdpman.’> Han hade allt, men var han lycklig? De, som har allt som kan kéopas,
kan dnd4 vara olyckliga. Varfor? Darfor att de fruktar att forlora vad de har. De saknar inget
materiellt, men de lider brist pd nigot annat, nimligen vishet.”® Det dr denna brist, som fér dem att
frukta, och dérfor dr de olyckliga. De saknar vishet. Deras sjdl dr undernédrd och hungrig. Den lever
1 yttersta armod och djup ndd — egestas. Vishet innebér ju en insikt i tillvarons virdehierarki, som
gOr att man foredrar det stabila och bestdende framfor det instabila och tillfalliga. Augustinus drar
slutsatsen: ” Den som inte lider brist pa vishet, den fattas ingenting.”’* Brist pa vishet — egestas — ér
daremot darskap. Man inser inte att det stabila &r vardefullare dn det instabila, att det bestdende ar
béttre dn det tillfalliga. Trots sin affarsformaga var Sergius Orata daraktig, ndr han ansdg att
flyktiga och véxlande ting””° var virdefulla.

Visheten ar alltsa insikten i tillvarons véardehierarki, men vi skall da minnas, att vishet for antikens
filosoferande ménniskor ocksa innebar en livsstil. Det var just en séddan filosofisk livsstil, som
Augustinus och hans vénner ville férverkliga under manaderna pé Cassiciacum. Deras livsstil
priglades av insikten att den som inte lider brist pd vishet dr lycklig. Att vara vis var deras bild av
lyckan: ... quis non egeat, is enim erit sapiens et beatus™.”® Nyckelordet dr ”lida brist” - egeat. Den
som lider brist pa vishet inser inte vad i tillvaron som ér stabilt och bestaende, inte heller vad som &r
instabilt och tillfdlligt. Denna defekta verklighetsuppfattning beskriver Augustinus som darskap.
Han letar efter begrepp och motsatspar, som kan beskriva spanningen mellan vishet och darskap. Ett
sddant motsatspar ar fiugalitas och nequitas — fruktbarhet och intighet.”” Ett annat motsatspar r
esse och non esse — vara och icke vara.’® Att dirskapen #r intighet innebir, som Etienne Gilson
papekat, att den forminskar ménniskan.” En mycket kompetent officer blir inte stérre utan mindre
genom att vara skrytsam, medan déremot taktfullhet gor att hans kompetens blir &n tydligare och
mer inspirerande. Det viktigaste begreppet édr utan tvekan frugalitas — fruktbarhet. Med stod av ett
citat frdn Cicero visar Augustinus att det ocksa kan betyda modestia — méttfullhet, av modus — métt
och norm.®® Dérmed &r vi tillbaka till ett begrepp, som vi motte redan i borjan av samtalet. Modus —
det rétta mattet — 4r normen, som varken ar brist eller 6verfldd. Det dr den ritta medelvigen.8!
Augustinus foljer hir Aristoteles tankelinje.®? Det rétta mattet eller normen &r visheten, som héller
sjdlen 1 jaimvikt. Den &r sjdlens modus. Augustinus beskriver den som “modus animi, hoc est in quo
sese librat animam” .3 Denna jamvikt dr ocksa en balans mellan tillvarons stabila och instabila
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faktorer. Visheten, det rétta mattet, &r alltsa har ndgot mer 4n griansen for tillvéxten, den blir den
ritta relationen till tillvarons virdehierarki. Augustinus sdger: ”Nér sjdlen har funnit visheten,
betraktar den och héller sig till den, nér den inte later sig forvillas av ndgon intighet och inte vander
sig till avgudabildernas bedrigeri, genom vilkas tyngd den skulle avfalla frdn Gud och sjunka ned,
dé behover den inte frukta ndgot falskt métt. D4 lider den inte ndgon brist och blir inte heller
olycklig.”8* Vi marker dterigen att nyckeln till Augustinus sitt att leda samtalet finns i
ménniskosynen. Av platonismen hade han lért sig att allt som finns bér inom sig en rorelse tillbaka
till Gud. Omnia in unum tendunt — allt strdvar mot det ena, siger han i ett senare verk.®* Detta géller
1 hogsta grad sjdlen, som dr ndrmast det stabila och forblivande av allt i madnniskan. Darfor slutar
ocksa samtalet om det lyckliga livet med att Augustinus séger: ”Detta métt — modus - skall dverallt
bli bevarat och dverallt bli dlskat, ddr era hjartan ar inriktade pé aterkomsten till Gud.”8® Gud é&r ett
magnetfilt, som drar sjélen till sig, darfor att den ar sldkt med honom. Med en annan bild:
ménniskan har en Guds-tendens, i ordet egentliga mening.?” I andra sammanhang kan Augustinus
tala om sjilens tyngd — pondus — som likt en tyngdkraft drar den till Gud.*® Hemkomsten,
atervindandet till Gud — reditus — ar filosofins mal och mening: det lyckliga livet.

Annu ir vi emellertid inte dir. Hittills har Augustinus byggt upp samtalet utifrn slutsatser, som
bygger pa evidenta sanningar. Nu tar han ett nytt steg. Han gar utdver det man kan na fram till
genom slutsatser fran det evidenta. Han tar nu sin utgdngspunkt i uppenbarelsens sanning, s som
den dr given i den Heliga skrift. Han ldmnar alltsd evidens for att istdllet bygga pé auktoritet.®
Varfor? Augustinus dilemma var inte bara och inte frimst intellektuellt. Han kunde inte i sitt sétt att
leva prioritera det stabila framfor det instabila, det bestdende framfor det tillfélliga. Det handlade
om makt, uppskattning, rikedom — men ocksa om sexualitet. I Confessiones skildrar han sin inre
kamp ndgra ar tidigare: ”Och hér satt jag nu som trettiodring fast i samma trisk, jag jagade efter
dagsldndor, som flydde undan, &n hit och an dit, och fldkte sonder mig, alltmedan jag sade: 'l
morgon skall jag finna det! D4 skall allt sta klart, d& skall jag fatta det.”° Till Cassiciacum hade
han med sig upplevelsen frin ldsningen av S:t Paulus i trddgarden, den som gett honom svaret pa
hans dilemma. I avslutningen av Contra academicos, som i tiden ligger efter De beata vita, finner
vi samma utveckling av samtalet. Fran att ha byggt pa slutsatser utifrdn evidensen, dvergér han till
uppenbarelsen i Jesus Kristus. Gud dr inte bara en logisk nddvandighet eller ett begrepp, Gud ar en
personlighet.”! Déarfor siger Augustinus: “Ingen betvivlar att vi maste himta kunskap fran tva
krafter — auktoritet och fornuft. Darfor dr jag besluten att inte dverge Kristi auktoritet under nagra
omstindigheter.”? T Augustinus sitt att téinka kommer alltsd uppenbarelsen i Kristus att inta
evidensens plats, och det i kraften av sin formaga att befria honom ur den fingenskap i det tillfdlliga
och instabila, som hindrar honom fran att leva lyckligt och ddrmed insiktsfullt. Man kan inte forsta
Augustinus sitt att ga frdn evidens till uppenbarelsens auktoritet, om man inte 4r medveten om att
sOkandet efter sanning och lycka &r mer &n en intellektuell resa. Det handlar om hela livet, om
levnadsvisdom omsatt i konkret liv. Niar Augustinus i Confessiones tio ar senare reflekterar over
detta, skriver han: ”Det &r en sak att fran en skogrik bergstopp se fridens land, men inte finna vigen
till det utan forgéves strdva mot det genom viaglost land bland forsét och bakhéll som lagts av
forrymda overlopare och deras furste, som dr lejon och drake; det dr en annan sak att hélla sig till
den vig som leder dit, den som byggts under den himmelske Hérskarens uppsikt.”®? Vad han funnit
hos nyplatonikerna var en vision av en fjdrran sanning, en yttersta verklighet — Gud. Men vigen dit
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visste de inte. Hans eget fornuft rickte inte heller bland de faror och forsat, som lurade. Det handlar
inte bara om de villovédgar han gatt i intellektuellt avseende, det handlar &n mer om hans egen
oforméga att overvinna begdr och frestelser inom sig sjélv. Det dr dirfor han behdver auktoriteten,
den vig som byggts under den himmelske Harskarens uppsikt. Personlig etik och livsféring hor pa
det ndrmaste samman med intellektuellt sanningss6kande. Det senare dr omgjligt utan det forra, det
visade sig med all tdnkbar tydlighet, nér viannerna pa Cassiciacum talade om att ”ha” Gud och att
soka Gud. Att pa detta sitt se sambandet mellan etik och intellekt var inte unikt i samtiden, det var
tvirtom sa man sdg pa filosofin i antiken, som livsvisdom och levnadskonst. Filosofi &r for
Augustinus inte kosmologiska gissningar utan en visdom, som lir oss att leva ritt.”* An mer, den ir
Guds visdom, som ar inkarnerad i Jesus Kristus och ger oss kraften att leva ritt. Till Cassiciacum
hade han inte med sin sin konkubin. Med vér tids sprakbruk kunde vi ha kallat Augustinus fore
omvéndelsen for en sexmissbrukare. Konkubinens framsta uppgift hade varit att tillfredsstélla hans
starka sexuella begir, infor vilket hans filosofiska dvervdganden hade kommit till korta. Det hade
varit likadant med hans drelystnad. Men med sig till Cassiciacum hade han tradgardsupplevelsen,
dér den hogste Harskaren genom S:t Paulus visat honom végen till hemlandet. Lat oss gora en
tolkning utifran det faktum att alla de andra pa Cassiciacum &r nimnda vid namn, men konkubinen
ndmns inte. Vi utgdr i var tolkning fran att hon inte var med. Det gick alltsa vecka efter vecka,
ménad efter manad pa Cassiciacum — och han var fri frén sina begér! Auktoriteten &r evident. Han
behovde inte himta sin konkubin, han hade inte begér efter illicita concubinum — det otillatna
samlaget, som han hade talat med sin son Adeodatus om.?> Han var fri! Nér han ser tillbaka pa tiden
1 Cassiciacum é&r det inte de filosofiska samtalen hans minns starkast, inte det dagliga studiet av
Vergilius. Det ér istdllet bonen med Psaltaren och sérskilt den fjarde psalmen. Nér han tdnker pé sin
vilsegang bland manikeer och akademiker sdger han: ”Jag skulle 6nskat att de ftt se och hora vad
denna psalm gjorde med mig... quid de me fecerit ille psalmus.”®® Den gudomliga auktoriteten var
mer dn en teoretisk utgangspunkt for logiska slutsatser, den var en forvandlande kraft. I den fjirde
psalmen var det sérskilt denna vers, som gjort ndgot med Augustinus: ”Nar jag dkallade, horde du
mig, du min réttfirdighets Gud, du som i1 min ndd har skaffat mig rum, var mig nédig och hér min
bon.”7 Augustinus erfarenhet av den gudomliga auktoritetens frigérande kraft delades inte av alla
pa Cassiciacum. Hans ungdomsvén Alypius, som i Contra academicos fort skeptikernas talan,
motsatte sig att Jesus Kristus dverhuvudtaget nimndes i1 de bocker som utformades med
utgangspunkt fran debatterna pa Cassiciacum.”® Men for Augustinus var det den gudomliga
auktoriteten som var den stora erfarenheten, och det forklarar den sjélvklarhet, med vilken han hér
gér over fran evidens till auktoritet. Det enbart filosofiska innehallet i skrifterna fran Cassiciacum
skulle han senare i sina samtal med var Herre bedoma negativt: ”’Vad jag dir astadkom av skrifter
som visserligen nu tjanade dig men fortfarande, som i en dddsrossling, flasade ut skolans
svulstighet, framgar av bockerna om de samtal som jag forde med de andra som var dér...”*° Den
stora erfarenheten frdn Cassiciacum lag pa ett annat plan dn “’skolans hogmod — superbia
scholae'%, d.v.s. den filosofiska fardigheten. Tio ar senare ar det ndgot helt annat, som har drojt
kvar som ett forblivande intryck: ... det &r ljuvt for mig att bekdnna for dig, Herre, med vilket
gissel du kuvade mig i mitt inre, hur du krossade mig, hur du sdnkte mina tankars berg och hojder,
ritade mina krokiga stigar och gjorde nin olandighet till slit mark...”!

Vi skall ge akt pa hAur Augustinus tar steget fran evidens till auktoritet: ”Nu vet vi
emellertid — och det av gudomlig auktoritet — att Guds Son inte dr ndgot annat &n Guds vishet
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... och dr visheten ndgot annat 4n sanningen?”!%? Sanning syftar hér inte pd sanningen som en
utsaga om ndgot. Sanning avser hér i sjélva verket den transcendenta sanningen, d.v.s.
verkligheten. I Soliloquia, som ocksa tillkom pa Cassiciacum, talar Augustinus om Gud som
sanningen i denna mening, Deus Veritas - Gud Sanningen, den yttersta verkligheten.!® I De
beata vita sédger han: ”Att det 6verhuvudtaget finns en sanning beror pa ett hogsta matt, fran
vilket den utgér och till vilket den vénder tillbaka.” % Detta hogsta matt — summus modus —
ar den yttersta normen for allt som finns till, den himmelske Fadern. Det har hdnt ndgot med
det religiosa spriket under samtalets gang. Inledningsvis moétte vi Gud som det hogsta varat
och s& smaningom som den hogsta normen. [ sitt slutanférande talar Augustinus om den
hogste och sanne Guden, Fadern, véra sjilars Frilsare”.!% Det ord, som Ellenberger i sin
oversittning dtergett med Frilsare, dr /iberator — befriare. Det far en sérskild tyngd mot
bakgrund av den tolkning vi hér har valt.

Det blir &n en gang Monnica, som kommer med den avgdrande insikten. Hon paminner om
nagra ord av Ambrosius: ... fove precantes, trinitas...”'° - Hjilp de bedjande, Treenighet.
Sjalv tilldgger hon: ”Detta dr utan tvekan lyckan, det fullkomliga livet. Vi skyndar hén emot
detta liv, och vi véntar oss med rétta att kunna komma dit, i en fast tro, ett frojdefullt hopp och
en flammande karlek.”!%’

*

Upplevelsen av den intellektuella lyckan &r en ingéng till att forstd vad Augustinus och hans krets
talar om. Den intellektuella lyckan kan vara ett forskningsgenombrott, dir sasmmanhanget klarnar
och de grundliggande monstren blottldggs. Det dr en niarkontakt med verkligheten, som vécker bade
forundran och glddje, och den dr ldngt mer vird dn guld, titlar, utndmningar och medaljer. Ett sddant
genombrott kan bli 16nen for ett 1dngt forskarlivs mddor och strider, och den insikt som ligger i
detta genombrott dr ndgot som inte kan forloras. Har vi varit med om detta eller levt oss in i detta,
d& ndrmar vi oss en forstaelse av vad Augustinus menar med att ha” sanningen och att ha” Gud.!*®
Etienne Gilson séger: ”... la béatitude est joie, elle ne peut étre qu'une joie née de la verité.”!%
Lyckan dr glddje, den kan inte vara ndgot annat @n en glidje, fodd av sanningen.

Augustinus var och dr Visterlandets ojadmforligt viktigaste teologiska auktoritet. I forbifarten blev
han ocksa Roms framste filosof. Hur man dn bedomer detta faktum, kommer man inte forbi
honom. I Lombardens Sentenser — medeltidens grundldggande akademiska larobok — bestod 90%
av texten Augustinus-citat. | Weimar-utgavan av Martin Luthers skrifter upptar registret med
Augustinus-hdnvisningar tio sidor, och detta géller enbart de dppna citaten. Luthers texter ér fulla
av dolda citat, tankesitt och ordvandningar fran Augustinus, som blivit sé sjdlvklara att man inte
langre uppfattar dem som citat.

Vi skall hér stanna infor endast ett vittnesbdrd om sanningen i Harnacks ord. Det ér den
foreldsning, som Vaclav Havel skrev infor doktorspromotionen i Toulouse 1984. Det sovjetiska
fortrycket hindrade honom fran att halla foreldsningen, men den har senare publicerats. Han siger
dér bl.a.: ”Denna vérlds grundvalar vilar pd virden som finns dér for evigt. De finns dér helt enkelt,
innan vi har talat om dem, tankt pa dem eller frgat efter dem. Det 4r en inre samstdmmighet, som
beror pd ndgot som skulle kunna kallas ett ”for-spekulativt” antagande att védrlden fungerar och alls
ar mojlig endast dérfor att det finns nagot bortom dess horisont, ndgot bortom eller 6ver den, ndgot
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som undflyr var forstaelse och som vi inte kan fatta eller gripa om. Men just av den orsaken utgor
den virldens fasta grundval och ger den ordning och matt. Den ér den fordolda kéllan till alla regler,
bud, férbud och normer, som vidmakthaller den.”!!? Det kunde vara ett eko av Augustinus sitt att
tala om Gud som summus modus — den hogsta normen. Hade Havel ldst Augustinus? Det vet vi inte,
och det betyder egentligen ingenting hér. Vi talar dnnu, utan att veta det, med hans ord. Men det
kan vi veta, att Augustinus tinkande fanns med, nér ett av vérldshistoriens mest skrickinjagande
imperier stortades.
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